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Resumo :

Iremos mostrar como — sob o efeito da transnationalizagdo das culturas e das escolas de
pensamento (académicas e indigenas) — os objetos cldssicos da Antropologia na Franca foram
revisitadas ao longo dos dltimos anos. Isso também por que a prépria nocdo de «campo » vem
inscrever-se numa reflexdo de epistemologia pritica, em torno da questdo sensivel do
arquivamento etnografico das sociedades exdticas. Esses campos de pesquisa, que comecam
apenas a serem trabalhados, atestam ao mesmo tempo o decentramento dos quadros do
pensamento antropoldgico na Franga, da sua complexificagdo e das dificuldades que estdo
ligadas as negociagdes com as disciplinas que reivindicam uma nova perspectiva dos
processos sensoriais e cognitivos.
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Explorar a dimensao nacional das antropologias pode parecer uma preocupagdo anacronica,
na época da globalizagdo e da transnacionalizacdo das correntes intelectuais, académicas ou
nativas. Um debate cuja novidade Ulf Hannerz havia relativizado Um debate cuja novidade
Ulf Hannerz havia relativizado neste lugar uma década atrds (1997: 7-39). Como Mariza
Peirano enfatiza, “é imprescindivel reconhecer que, mesmo socialmente produzido, o saber
académico € relativamente autdbnomo em relacdo aos contextos imediatos de producgdo e pode,
por tanto, alcancar niveis desejdveis de comunicacdo" (Peirano, 1997: 89). O interesse deste
simpdsio € que nos obriga a navegar a contracorrente, para interrogar a permanéncia de
"estilos cognitivos" nacionais. O que explora em particular um livro titulado Four
anthropologies, four ways, cujos autores examinam a idiossincrasia de quatro tradigdes, a
britanica, a alemd, a francesa e a americana (Barth et alli, 2005). Um dos colaboradores,
Parkin, considera que existe na Franca uma verdadeira "escola antropolégica nacional”
(Parkin, 2005:252), apesar de que combina as correntes da fenomenologia e da hermenéutica

alema, do empirismo britanico, e de sua propria tradi¢do universalista e racionalista (ibid.).

De fato, as "considerdveis continuidades tedricas" que Parkin observa na antropologia
francesa ndo entram realmente no canone do que poderia ser definido como uma escola de
pensamento. Em primeiro lugar, porque a coletividade dos antrop6logos residentes ndo pais
tem uma forte dimensao cosmopolita que sempre fertilizou nossa disciplina. Em segundo
lugar, a multiplicidade dos eixos de investigacdo torna irriséria a abordagem de uma
antropologia francesa, hoje mais do que nunca. Dai a necessidade de interrogar-se sobre as
intersecOes destas "histdrias tedricas" de um pais a outro (Peirano, ibid.). Apesar de tudo, e
concordo com Parkin, permanece viva uma dimensao cultural nativa, um nucleo da tradicdo
francesa que poderiamos chamar de "tentacdo mentalista". Essa tem sido uma constante na
histéria das idéias desde a Segunda Guerra Mundial, teorizada ha quatro décadas enquanto
morte do homem, assimilada ao fim do humanismo e do sujeito. Sua méxima expressao em
antropologia seria a obra de Lévi-Strauss através de sua fascinagdo pela cibernética,
confessada ja desde As estruturas elementares do parentesco, dentro de um projeto de
constru¢cdo de uma verdadeira ciéncia da comunicacdo. Esta temédtica tem sido objeto de uma
abundante literatura, que ndo € necessdrio revisar aqui. Examinaremos com mais detalhe um

n

ponto preciso: como o mentalismo "a francesa" teve um impacto determinante sobre os
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processos de transferéncia e contratransferéncia entre as disciplinas que disputam hoje o
campo da cultura e da cognicdo, e como estas disputas afetam a reorganizacdo das novas
cadeias operatdrias em antropologia. Eventualmente, trataremos de entender de que maneira
se relaciona com o caso da influéncia intelectual francesa no Brasil, um fendmeno relacionado
com o evidente mal estar na disciplina, quer dizer com a crise profunda da etnografia na

Franca.

E um truismo afirmar que nesta virada de século, o trabalho de campo evoluiu
consideravelmente. O inventdrio das sociedades exoéticas - a razdo de existir de nossa velha
ciéncia na Europa - j4 estd alcancando seu término. Sabemos que a exploracdo do planeta esta
quase terminando, exceto em algumas partes remotas de Irian Jaea ou Kalimantan. Na
verdade, uma impressao errdnea porque nao contamos com etnografias homogéneas, como
demonstra a obsolescéncia de um aparato documental tdo sofisticado como o Human
Relations Area Files. A imersdo de larga duracdo ji ndo é um requisito absoluto, nem
o aprendizagem de linguas indigenas, nem tampouco a necessidade de estudar tudo, seguindo
o evangelho das Notes and Queries in Anthropology, o qual, na minha juventude, fazia
sempre as vezes de vademécum indispensdvel. Esta questdo do inventdrio foi o horizonte
ideoldgico a partir do qual a disciplina se construiu e pdde se manter até hoje. Para muitos de
nds, era uma cartilha e talvez a justificacdo absoluta da especificidade da disciplina. O que
fazia a etnografia, sabfamos que nenhuma outra disciplina era capaz de fazer-lo. Até o fim do
século passado, esta pratica permitia abarcar uma multiplicidade de campos de investigacao
(parentesco, religido, organizacdo politica, etc.) integrados sob o conceito de cultura, o qual
funcionava como o shibolett da disciplina... antes de ser ressemantizado pelos mesmos
nativos, ou "neo nativos", nossos préprios informantes em campo. Discutir sobre
"simbolismo", "significado", "identidade" ou "chamanismo" com interlocutores indigenas
tornou um lieu commun do inquérito de campo. Afortunadamente, esta se desenvolvendo
atualmente um trabalho de investigacdo muito promissor sobre os documentos pessoais e a
memoria dos antropdlogos, como alternativa ao "trabalho de campo" (Mouton, 2001/2002:
67-72). A longa imersdao em paises ultramarinos tinha um impacto direto sobre o modo de
entender, de se relacionar com a sociedade estudada. Esta ascese estd prestes a desaparecer,
ou se mantém somente como rito de passagem para iniciar uma carreira académica. Por outro

lado, a consideragdao de objetos multipolares obriga a se deslocar de um pais ou de um
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continente a outro, engendrando uma forma de cosmopolitismo metodolégico desenfreado,
que implica a necessidade de inventar outras praticas de investigacdo. Finalmente, se estd
produzindo uma "volta epistemoldgica" a etnografia, sob os auspicios da nova geracdao de

profissionais, o que nos obriga a inventar uma nova abordagem do campo.

Lamentemos ou ndo, o pensamento antropoldgico francés, enquanto sociologia dos mundos
exoticos tem perdido sua capacidade de surpreender, de renovar a velha tradicdo eurocentrada
da filosofia, em parte porque as sociedades ex primitivas estdo em sua quase totalidade
envolvidas nos processo "glocais" de reconstru¢do identitdria. Esta situacdo afeta todas as
antropologias nacionais. Na Franca, se manifesta de maneira muito estranha pelo espetacular
retorno do primitivismo (e de seu primo-irmao, o essencialismo) através da nova vitrina do
Museu do Quai Branly em Paris, cujo éxito popular merece destaque. De fato, gera um efeito
de quiasma com os pressupostos da antropologia mundializada do terceiro milénio. Neste
museu, se entrecruzam e se separam radicalmente duas légicas: a socioldgica, académica,
apegada a dimensdo contextual dos artefatos, e a estética, elitista, mercantil, totalmente
desencarnada, assumida como tal por alguns de seus patrocinadores, como Viatte (2006). Que
impacto esta discussao terd no Brasil? Aqui, o trabalho de campo se desenvolve em sua maior
parte dentro do marco do estado nacional. Até as mudancas de paradigmas podem se
relacionar com a promog¢do tedrica de grupos étnicos diferentes. Como assinala Mariza
Corréa, se referindo de maneira acertada a um comentario de Viveiros de Castro: "O declinio
da influéncia das escolas alema e americana (difusionismo e culturalismo), e a ascensdo dos
estilos estrutural-funcionalista (ingl€s) e estruturalista (francés), estdo claramente ligados a
passagem de uma 'etnologia Tupi' para uma 'etnologia JE" (1984/1985: 14). Duas décadas
depois retifica esta posicdo, assinalando que "os tupi retornam ao centro da cena etnoldgica
brasileira" (Corréa, 2003: 379). A antropologia francesa conserva esta dimensdo multipolar no
que tange a sua base etnogréfica, incluindo agora as sociedades camponesas e os mundos
urbanos: a Papuasia, a India, o Himalaia, continuam sendo terrenos de investigacao de
primeira importancia, enquanto a Africa estd desaparecendo tragicamente da cena académica.
Para nds, o Brasil (e a bacia amazbdnica em geral) conserva seu papel motor para a
investigacdo desde vdrios pontos de vista. Representa até hoje, uma fonte inesgotdvel ndo

somente de dados de campo, sendo também de invencdes conceituais, de paradigmas, de



teorias ... sem que seja possivel decidir de que maneira se fecunda o trabalho de investiga¢ao

entre os dois paises.

Les Assises da Antropologia, que acabam de acontecer em Paris em novembro de 2007, s@o as
primeiras em trés décadas (http://assisesethno.org). Tentaram propor um balanco e abrir novas
perspectivas. O mesmo aconteceu no coloquio de 1977, no qual se contemplava a
possibilidade de estender a antropologia a humanidade inteira sem se concentrar no estudo de
uma sociedade determinada (L’anthropologie en France, 1979). Ao longo deste periodo de 30
anos, o vocabuldrio mudou, mas também muitos parametros. Entre os grandes campos de
reflexdo, destacam atualmente duas grandes direcOes: inventdrio € comparagdo como enfatiza
Charles Macdonald em uma sintese preparatéria (http://assisesethno.org). O problema € saber
se "podemos comparar muitas coisas em poucos lugares ou poucas coisas em muitos lugares".
As janelas (mas ao mesmo tempo a grande debilidade da antropologia francesa) é a
extraordindria abertura geogréifica de seus terrenos, dos critérios e a relativizacdo dos pontos
de vista sobre conceitos que nossa rotina de especialista de uma regido particular tende a
utilizar de maneira pregui¢osa: comunidade, sacrificio, pessoa, corpo, linhagem, etc. Sdo
interrogacdes que aparecem de maneira recorrente nos semindrios, € que temos
constantemente que justificar. Mas as desvantagens sdo também evidentes: a impossibilidade
de aprofundar, e a pouca atencdo aos detalhes do contexto. Apesar de tudo, o comparatismo
permanece uma disciplina da mente, que deve ultrapassar a simples agregacao de referéncias
escolhidas de maneira mais ou menos arbitraria. Esta tendéncia, Macdonald explica pela razao
seguinte: "a antropologia nasceu no século XIX a partir de duas matrizes epistémicas, uma de
tipo socioldgico, a outra de tipo naturalista, as duas concedendo prioridade a investigacao
empirica e a relacdo objetiva dos fatos" (ibid.). No seu relato, adverte que a tendéncia atual
nio € observar o desconhecido, sendo aprofundar o conhecimento de sociedades bem
estudadas, incluindo considerar "neo objetos", levando em consideragdo a dimensdo
transnacional dos movimentos de tipo New Age ou no Black Atlantic, por exemplo. Também,
entre os objetos que chamam atengdo, se destacam as epistemologias das sociedades nao-
occidentais, sua dificil conceitualizacdo por antrop6logos académicos, € mais ainda todos
esses processos inéditos, de "copiar" e "colar" nossos proprios textos, uma pratica muito
comum entre os New Agers. Infelizmente, esta religido da observacdo ndo tem gerado bons

resultados, cada um fazendo alguma comparacdo e sé. Na Franca, o "desencantamento" dos



etnografos frente ao desaparecimento do mundo primitivo € patente. Este "desespero
epistemoldgico” tem levado alguns antropdlogos a flagelar-se e a "jogar o projeto

comparatista no lixo das mas intencdes essencialistas e pds-coloniais" (ibid).

O que quero explorar brevemente € o paradoxo seguinte: como, apesar da transnacionalizacdo
das culturas e das escolas de pensamento, que provocam uma desterritorializacdo dos objetos
de estudo, a busca dos "invariantes" continua sendo um marco da investigacdo cientifica e
estd se impondo na nova paisagem da antropologia francesa, através da aventura
epistemoldgica do "homem cognitivo". Nao tenho espago para apresentar uma visao global
das temdticas atuais ao respeito, que s@o bem conhecidas neste pais. Gostaria apenas de
enfatizar o jogo de tensdes ao qual a antropologia francesa estd submetida através deste
double bind, de um lado com a velha etnografia e a cartilha do relativismo cultural, e do outro
com 0s novos pressupostos da psicologia cognitiva. O que estd em jogo € seu estatuto como
ciéncia natural ou como disciplina das humanidades. Esta situacdo estd apagando as antigas
fronteiras tedricas e metodoldgicas, porque o cognitivismo se apresenta a0 mesmo tempo
como um monismo neuroldgico, e como uma disciplina empirica, que precisa de resultados
quantificdveis, a partir de repetidas experiéncias de campo. Nesta discussdo, gostaria de
ressaltar como o cognitivismo antropoldgico «a francesa » é, de fato, o reflexo de uma
dimensao propria dos debates intelectuais neste pais, e em particular, a importancia das idéias
filoséficas, inclusive na cultura de massa, o jornalismo, como foi o caso com o
existencialismo, ou o estruturalismo. Para entender o papel do cognitivismo na antropologia
de hoje, devemos levar em consideracao este papel no contexto filoséfico, sem o qual essas
disputas seriam pouco legiveis. Sobretudo porque estamos diante de uma ideologia muito
mais ambiciosa do que o estruturalismo, porque se supde que o cognitivismo tenta apagar
definitivamente as premissas das correntes anteriores, como o assinala Risjord (2004: 281-
297). Critica o fato de que "o cognitivismo seria o Unico programa tedrico, explicativo, e
cientifico das ciéncias humanas, isso em termos gerais" (ibid.). Implicita e explicitamente, se
refere ao contexto francés, e a seu mais destacado representante, Dan Sperber, por apresentar
uma classe de programa "meta antropoldgico”, o qual exige, assinala Risjord, que
"macrofendmenos culturais estejam explicados em termos de microfendmenos psicolégicos"

(ibid).



Agora, por que permanece este impulso antihumanista na antropologia francesa e como se
manifesta atualmente? Vamos ver como se combinam duas correntes, oriundas da psicologia e
da neurofisiologia, revisitada pela filosofia da mente. O golpe mais recente contra a
antropologia cldssica tem despertado uma disputa severa. Provém de «O fim da excecdo
humana », cujo autor, Jean Marie Schaeffer, ¢ um especialista de estética, « visitado » pelas
ciéncias cognitivas. Refiro-me aqui a seu artigo La thése de [’exception humaine et le
prométhéisme da connaissance (Schaeffer, 2005, 189-209), o primeiro passo em dire¢do a sua
obra mais recente La fin de [’exception humaine (Schaeffer, 2007). Como se declina sua
posicao? Schaeffer quer derrubar definitivamente o que ele chama a Tese, esta "farsa", isto é,
a ideologia do homem que muitos de nés aqui compartilhamos, e que € a base da antropologia
classica. Para ele, o grande culpado € Husserl, com sua idéia de que em sua essé€ncia
propriamente humana, o homem escapa a ordem natural e possui um estatuto radicalmente
irredutivel ao das outras entidades que compdem o universo (Schaeffer, 2005:190). Estas
premissas, compartilhadas com Descartes, remetem a uma cosmovisdo ndo unicamente
filoséfica, sendo cultural, da elite e até popular, que as ci€ncias sociais consideram como um a
priori metodolégico, o qual permitiria garantir sua autonomia para com as ciéncias da vida.
Em realidade, "a tese da exce¢ao humana é antes de tudo uma potente imagem do homem
sobre si" (ibid: 191). Nao € tanto, agrega Schaeffer, a versdo cristd a forma radical da tese,
sendo a das ciéncias sociais, que pressupde uma ruptura ontica (relacional) dentro do mundo
dos seres viventes. Além disso, esta ruptura se reproduz no interior do homem através de
multiplos  bindmios:  corpo/alma, racionalidade/afetividade, necessidade/liberdade,
natureza/cultura, instinto/moral, etc., incluindo um dualismo ontolégico entre o material e o
imaterial. Lembra o autor que, do ponto de vista intercultural, na maioria das sociedades do
planeta, o pluralismo ontolégico, do qual o dualismo € uma das variantes, acompanha uma
visdo continuista dos seres: muito raras vezes o ser humano se considera como dono de uma

modalidade de ser que ndo existiria em nenhum outro ser humano (ibid: 193).

A tese da exce¢do humana implica, seguindo Schaeffer, uma concep¢do gnosocéntrica do ser
humano, isto €, que afirma que aquilo que é propriamente e exclusivamente humano no ser
humano € o conhecimento, o que aparece como uma heranca do cartesianismo. Finalmente a
tese afirma que o conhecimento propriamente humano exige uma via de acesso que se

diferencia radicalmente daquela que nos d4 um acesso cognitivo aos demais seres vivos e a



natureza inanimada (ibid:193). O dualismo ontolégico supde que existem dois modos de ser, a
realidade material de um lado, a espiritual do outro. Porém, reconhece Schaeffer, nas culturas
exoticas, existem ontologias dualistas ou pluralistas, mas atribuem essas propriedades a outros
seres da natureza. O dualismo ontolégico € muito difundido no mundo, mas a ruptura 6ntica
constitue uma excecdo, o que coincide com a posicdo de Descola em Par dela nature et
culture (Descola, 2005). Pode-se ser dualista sem aceitar o discontinuismo éntico. Por outro
lado, ndo se pode aderir ao postulado da ruptura dontica sem ser dualista. A relacdo ndo €
simétrica. A revolugdo cartesiana tem chegado a esta idéia de que o sujeito humano é ao
mesmo tempo exterior e soberano diante dele. A figura moderna da tese da excecdo humana
define o que Schaeffer chama um "prometeismo gnoseolégico", isto é, que relaciona a
onipoténcia do homem com o exercicio do conhecimento. Ao assumir o ser humano como
objeto de estudo, este programa deve ser fundado sobre uma filosofia da mente. A
radicalizacdo do antinaturalismo ou do antipositivismo aparece como um efeito quase
inevitdvel do encontro entre estas duas correntes histdricas, a da tese da exce¢cdo humana de
um lado, a dos saberes « externalistas » do outro, relativos a vida mental humana. Em sintese:
a identidade propriamente humana do ser humano nao seria a de um organismo bioldgico,
mas a de um ser pensador, exterior a lei comum dos seres vivos. O prometéismo gnosologico

se torna entdo uma « negagao patética » (ibid.).

Agora, como reagimos, os antropdlogos da velha escola, diante deste missil balistico? Para
aqueles que se assustam diante dessa posi¢do extrema, assinalamos que existem aliados entre
o mesmo grémio dos filésofos. Por exemplo, a reacdo de Elizabeth de Fontenae em um artigo
de Le Monde: « O homem, esta excecao insuportavel » (Le Monde, 28 de setembro de 2007).
Como diz de Fontenae lendo Schaeffer, a Tese seria dualista, opondo matéria e espirito,
discontinuista, separando natureza e cultura, idealista, com sua concepcdo de uma
transcendéncia do sujeito, do ser, do social, ou do simbdlico. O que busca Schaeffer é um
programa de «naturalizagdo da mente », livre da ilusdo da excecdo humana. O grande
ausente, como assinala de Fontenae, é a histéria. Godard por sua vez considera que "o
problema ao qual assistimos desde faz varios anos € a emergéncia de uma nova teoria da
mente, essencialmente entre os filésofos, que aparece como um sincretismo de distintas
correntes convergentes do evolucionismo, darwiniano e posdarwiniano, do cognitivismo, das

neurociéncias, da etologia e a primatologia, da genética, da paleontologia, que conduz a uma
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«naturalizacdo do psiquismo » (Godard, 2007). Campos tao variados como a antropologia, a
estética ou a ética deveriam levar em consideragdo esta tendéncia para uma defini¢do
etologica do comportamento humano. Nesta 6tica, a cultura em o sentido mais amplo nédo é
mais uma interpretagdo puramente simbdlica do meio ambiente, estruturada segundo suas leis
internas proprias, porque encontra sua determinacdo em sua ancoragem biolégica. Como diz
Schaeffer: « o fato de elaborar o que chamamos culturas € um traco da natureza biolégica do
homem ». E ndo duvida o autor em propor uma « antropologia da relagdo estética», com seus
invariantes neurobioldgicos. Esta naturalizagdo se confunde com a expulsdo de uma inibi¢ao
ou de um tabu que atribui a0 homem um estatuto de exce¢do na natureza. Esta nova

perspectiva implica uma redefini¢ao do sujeito epistémico em diversos campos.

Seguimos com o ponto de vista de um anticognitivista moderado, Affergan. Merece aqui
particularmente atengdo, porque reitera a questdo do marco nacional sem mencionar-lo
explicitamente, em seu recente articulo intitulado Existe a antropologia cognitiva? (Affergan,
2007: 85-102). Nos ajudard a entender como uma mesma tradi¢do intelectual segue
modelando as correntes tedricas em voga na Franca. Affergan trata de entender a reacdo
contra a pouca cientificidade de nossa disciplina, como surgiu nos EEUU, e depois na Europa.
Enfatiza que os antropdlogos utilizam conceitos vagos demais, dai sua auséncia de
legitimidade. Sdo prenogdes e prejuizos. Justifica a critica de Berkeley do modelo analégico,
explicitada por Wittgenstein, Needham e Leach, e a pretens@o da antropologia como ciéncia,
mais proxima da literatura que da fisica ou da biologia. Se Wittgenstein tentou tirar nossa
ilusdo de que podemos dizer tudo de um objeto, numa linguagem perfeitamente clara, esta
constatacdo severa estaria na origem do cognitivismo em antropologia, de sua « defici€éncia
ontolégica » (ibid. 91). Como diz Sperber, as no¢des que utilizamos ndo descrevem nada que
permita afirmar a existéncia do objeto, como sacrificio, linhagem, etc. O postulado de base é
que devemos recolocar os fendmenos semio-lingiiisticos, vagos demais, em algo material, no

sentido bioldgico ou neurofisioldgico.

O problema, enfatizado por Affergan, é o da diversidade cultural, que nos preocupa desde o
principio da discussdo. Lembremos que, para Sperber, esta é a prova da « modularidade da
mente humana ». Segundo Boyer, os enunciados recolhidos pelos etnégrafos nio podem ser
explicados sem passar por mecanismos psicolégicos de produgdo e de interpretacdo de todos

os enunciados imagindveis e a recorréncia de esquemas que informam o saber comum ».
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Existiria uma vida da mente, prépria e autbnoma, independente do estado do mundo? Quando
o etndlogo descreve o estado das coisas do mundo, ndo existe nenhuma relacdo logica entre
este estado do mundo e sua descricdo. Ndo obstante, ressalta Affergan, assimilar a
antropologia social e cultural com uma antropologia da memdria, como afirmam certos
cognitivistas, € muito arriscado. Sdo as representacdes que decidem de que sdo feitas as
relagdes sociais e culturais. As representacdes sdo materiais, e seu processo etioldgico € facil
de situar, através o que Sperber chama "epidemiologia das representacdes", isto € um estudo
materialista ¢ monocausal. Nao existiria mais do que uma cultura material. Para Affergan,
este principio explica porque as pesquisas de campo sdo tdo maltratadas pelos cognitivistas,

que praticamente se interessam apenas pelas representagoes.

A critica de Affergan enfatiza a confusdo entre causas e normas, € a crenga de que uma base
natural precede os sujeitos individuais e sociais: suas praticas e relacdes sociais serdo (?) a
causa da realidade das coisas. A antropologia, segundo 0s cognitivistas, deveria se limitar a
explicar o que os individuos pensam ou o que se representam, a partir de uma tabula rasa. De
fato, como explica Scubla, em campo, as representacdes se entrecruzam com as
interpretacdes, e nao se pode alcancar uma origem absoluta do pensamento (Scubla,
2004:530). A linguagem ndo pode se considerar como um apéndice do cérebro. Toda a teoria
da antropologia cognitiva se fundamenta numa concep¢do mecanica do pensamento. Se esta
tese € falsa, todo o edificio € derrubado. A mente seria desprovida de plasticidade para
adaptar-se as ecologias do mundo; estaria trancada em compartimentos separados, em
modulos com uma funcao especifica. Nao existiria nada privado num pensamento, porque se
expressa unicamente através da linguagem. No entanto, lembremos que até a neurofisiologia
contemporanea defende hoje a tese de mediacdes indiretas. Limitar a antropologia cultural a

uma psicologia aventurosa € um risco que denuncia Affergan (ibid: 102).

Para entender melhor como o cognitivismo continua sendo um desafio complicado para a
antropologia cldssica, examinamos este segundo golpe, desde "fora", de um jovem
especialista da neurofisiologia do cérebro, Lionel Naccache, gracas a sua ultima obra, O novo
inconsciente — Freud, Cristovdo Colombo das neurociéncias. Seguramente, este livro nio vai
agradar nem os etnélogos padrdo, nem tampouco os cognitivistas antifreudianos. De fato, sua
tese consegue apresentar uma sintese inesperada entre duas posturas aparentemente

irreconcilidveis, a dos neurologistas clinicos e dos cognitivistas. Em um primeiro momento,
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coloca a questdo do estatuto epistemoldgico do inconsciente, considerando o inconsciente
cognitivo e o inconsciente freudiano. A tese de Naccache é que Freud seria o dono da
consciéncia, explorador de nossa capacidade de imaginar, e de colocar a ficcdo no centro da
economia psiquica. Portanto, sua obra seria indispensdvel. De fato as neurociéncias irdo
revolucionar nossa concep¢ao das relagdes entre cérebro e pensamento, e entre o cérebro e o
meio ambiente. A novidade deste livro é que demistifica as reticéncias dos especialistas de
neurociéncias para com a psicandlise, e porque critica de maneira acerba o angelismo
ecuménico que milita em favor de uma aproximacao entre psicandlise e neurociéncias. Além
disso, vai provocar um mal estar nas ciéncias sociais, come¢ando pela antropologia. Este
trabalho sobre as ficgdes, no meu entender, poderia ser uma da vias possiveis para que os
etnografos estejam atentos a mensagem de Naccache, e superassem sua angustia constante do
que deveria ser o trabalho de campo: como estar a escuta desta atividade do imaginério entre
nossos interlocutores. De fato, acredito que o livro de Naccache tem um efeito colateral
curioso: reforcar a hipdtese do inconsciente, tdo criticada pelos antropdlogos, sem que
falemos do mesmo conteido. O problema € que ndo temos a disposicdo uma hipdtese
suficientemente s6lida, e a de Lévi Strauss ilustra esta aporia, na qual poderiamos nos apoiar.
O livro de Naccache permite amenizar o ardor dos partidarios do « tudo neurolégico » que
tratariam de despossuir os psicanalistas daquilo que sdo os especialistas, isto €, tratar dos
afetos e do papel do corpo na construgdo do sujeito. Por isso, este livro, o Novo Inconsciente,
nos convida implicitamente a retomar a discussdo entre neurociéncias, antropologia e
psicandlise, se considerarmos que uma das tarefas maiores de nossa disciplina é também
entender « o de dentro », € ndo contentarmos com « o de fora », para decriptar decodificar

melhor o que s@o as « epistemologias alternativas », indigenas em uma palavra.

Além disso, esse livro faz ressaltar o papel da cultura na “modelagem" (shaping) das imagens
mentais, e sua transmissao através das geracdes, mas também de que modo as ficgdes servem
de esquemas diretores de todas nossas acoes, atitudes, elei¢des individuais e coletivas. Aqui,
somos obrigados a definir nossa posi¢ao, em particular quando nos sugere que a psicandlise e
a antropologia ndo devem perder tempo tratando de manter a exigéncia de cientificidade das
neurociéncias. Por outro lado, se a antropologia € uma ciéncia da cultura, deve permanecer
assim. Concordo com Scubla, quando afirma que sua capacidade de entender a dimensdo

simbdlica das relagdes sociais permanece intacta, mas também seu aspecto concreto,
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institucional, e ndo simplesmente considera-la (a cultura) como representagdes distribuidas no
espaco € no tempo segundo um processo de tipo epidemioldgico, como afirma Sperber
(Scubla, 2004: 530). Ao deslocar simplesmente as velhas disputas no novo campo da
neurologia clinica, afirmando que «a mesma postura do discurso freudiano detém uma chave
essencial de nossa faculdade de construir nosso pensamento consciente », Naccache concede
seu verdadeiro papel a formacdo das ficcdes, que sdo parte da construcdo das instituicdes e

das normas sociais.

Esta breve exposicao remete a um debate recorrente na antropologia francesa: como construir
uma teoria da mente que se apdie sobre as experiéncias especificas das culturas que
estudamos? Em que condi¢des estd se realizando atualmente este processo de transferéncia e
contratransferéncia entre estas disciplinas em disputa respeito ao controle do espaco tedrico
da mente humana? O xis desta tentacdo mentalista tipicamente francesa, e de seu verdadeiro
peso nas hipéteses dos profissionais? As discussdes entre especialistas da vida psiquica e os
antropd6logos continuam sendo muito criticas e polémicas. Além disso, a antropologia ja ndo
tem o monopdlio da andlise dos fatos culturais. Nossa disciplina tornou-se um territorio a
conquistar, até o ponto de que qualquer um pode se definir como antropdlogo visto a
proliferacdao de textos que se chamam "antropologia de alguma coisa"... Definitivamente, a
labilidade das fronteiras, ndo apenas nacionais, sendo também interdisciplinares, é hoje uma
caracteristica inconfundivel de uma disciplina que se sente totalmente insegura quanto a seu
estatus e a sua legitimidade. Por outro lado, um fato evidente é que ja ndo existem grandes

3

figuras totémicas, nem escolas, nem tampouco ‘-ismos’ que tentem dominar a totalidade do
campo tedrico. A nova antropologia francesa produz teorias regionais, de médio alcance, que
certamente podem se desprender da entomologia social da velha etnografia, sem cair nas
ambicdes descomedidas do "pensamento unico". As novas cadeias operatdrias proporcionam
uma contribui¢do renovada a partir da qual a antropologia continental pode continuar um
didlogo trans-oceanico. Fica este problema nacional, a questdo dos invariantes, e de sua
refracdo nestas teorias regionais. Por isso, como dar relevancia a diversidade dos contextos
locais e alcangar dispositivos cognitivos compartilhados por todos os grupos humanos, isto é

como eleger entre os dois grandes paradigmas que abordam de um lado as institui¢des, do

outro o sistema nervoso central? A grande dificuldade € encontrar as passarelas, os lugares de
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confluéncia entre problemadticas aparentemente irreconcilidveis. Curiosamente, entre os
partidarios do "todo cognitivo" e do "todo cultural”, no minimo se impde buscar uma via
intermedidria. No minimo, existe um consenso sobre o indispensdvel papel do trabalho de

campo.

Finalmente, refletir sobre o papel da antropologia francesa no Brasil, como nos convida a
Mesa redonda, implica contemplar uma grande quantidade de temadticas que ndo figuram na
minha exposicdo. Concentrei minha atencdo no ressurgimento desta velha "tentacdo
mentalista", que pde em relevo uma verdadeira obsessdo francesa da busca dos invariantes.
Curiosamente, quando o novo Museu do Quai Branly revela um processo de regressdao
ideoldgica na direcio de um Alter exdtico aparece ao mesmo tempo todas essas novas
correntes que tratam de "naturalizar" a disciplina, como propde Schaeffer. Presenciamos uma
surpreendente alianca entre a reinvengdo do arcaico do homem museografico e a exploracao
do homem neuronal através da percepcao de uma concepgao estdtica da cultura. Diante das
duas variantes deste novo fixismo ontoldgico, existe outra antropologia francesa, talvez
desorientada por esta inflexdo naturalista ambiciosa. Sem sombra de divida, deve conservar
seu espaco de reflexdo dentro de uma agenda renovada da exploracdo da universalidade do

homem através da variabilidade cultural.
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